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Abstract Resumen
El articulo busca analizar la construccion The paper seeks to analyze the
epistemolodgica de los términos: lenguaje, epistemological construction of the terms:
mundo e imaginacién. La metodologia es language, world and imagination. The
cualitativa, analitica de las fuentes de los methodology is qualitative, analytical of the
textos representativo del pensar clasico de sources of representative texts of classical
Grecia, particularmente Aristoteles. Greek thinking, particularly Aristotle.
Posteriormente se construye una Subsequently, a hermeneutic is constructed
hermenéutica que busca fusionar una that seeks to fuse an epistemology centered
epistemologia centrada en un arco on a comprehensive arch as a representative
comprensivo como constructo representativo construct of the real-imaginative. The results
de lo real-imaginativo. Los resultados, establish a clear differentiation between the
establecen una clara diferenciacion entre el imaginative -Homer, Hesiod- and physical
ahondar imaginativo —-Homero, Hesiodo- y delving of the phenomena of reality -
fisico de los fendmenos de la realidad — Aristotle- in classical Greece.

Aristételes- en la Grecia clésica.
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1. INTRODUCCION

Toda construccion epistemologica, ya desde las aportaciones de Aristoteles, busca hacer una
determinacion, sino una patente diferenciacion entre el modo como el sujeto se las aviene con la
comprension, en cuyo sentido, se busca hacer distinguir lo verdadero de lo falso. La expresion de
una mera opinién -6o&a- que, en cuanto opinion, solo cuenta desde el &mbito de lo general, se
quiere, no obstante, hacer calzar en el pensamiento aristotélico como si fuera la medida de
comprension general de los sujetos conscientes. El aspecto de un conocimiento que busca de
tenerse por verdadero en todo caso parece ser una construccion. EI mismo Aristoteles atenderd el
hecho de que, si los animales se determinan por las sensaciones, lo que de suyo posibilita en alguno
de ellos el oficio de la memoria, con todo, lo Gltimo no es un estado general de los animales. En el
caso de la abeja, por ejemplo, esta no oye y es, no obstante, inteligente, echan mano no obstante de
las sensaciones y de la memoria para configurar su estado consciente. En el caso del ser humano,
advierte el exdiscipulo de Platén, él mismo comparte con los animales la sensacién y la memoria,
anexandose dos caracteristicas mas, a saber: el arte y el razonamiento. En efecto, el conjunto de

recuerdos favorece de mejor medida la experiencia [empeiria].

La experiencia —euneips o— parece, sin embargo, asociarse al arte y a la ciencia [epistémé]. En
efecto, techné y epistemé aparecen como aspectos complementarios, la techné es el oficio basado
en conocimiento especializado en la produccion, no asi la epistémée, cuyo rango de accion se
determina por un marco teérico del conocimiento. Por ello, M. Heidegger ha creido que la techné
es un modo de desocultar?, en cuyo aspecto, la misma techné se advierte como amparando a la
epistemé, amparandola en sentido de forjar su estado desoculto para su epifania. Pero esta epistémeée
es desde luego una manera que busca distinguirse de otros modos de acceder al conocimiento,
modos que como finalidad Gltima no son sino modos de aprehension del conocimiento y

caracteristica significativa del modo de evadir el agobio del olvido.
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En la naturaleza epistemoldgica subyace de modo més tedrico una metodologia de sistematizar
la fuga de la imagen del presente, es decir, de no posibilitar el olvido. La epistemé adhiere al recurso
del método para generar, a través de lo empirico, la presencia constante de la imagen en el presente.
También con Benveniste, tocante al lenguaje y bajo la exégesis de J. Kristeva, se hace referencia
al lenguaje significa mas que oculta®. Asi las cosas, la idea cartesiana, por ejemplo, del cogito es
ligar al método el recurso del recuerdo por la via de una accesibilidad no biolédgica ni por la mera

inteligencia, sino por via de la praxis propia®.

De modo que los objetivos trazados en la investigacion:
favorecer dichos canales como criterios epistemoldgicos para la comprension imaginativa del
mundo del sujeto; b) establecer un canal taxondmico conductor en el pensamiento clasico en textos
claves del corpus Aristotelicus como aproximacion epistemoldgica y c) reconocer el rol del

lenguaje como criterio hermenéutico.

2. DESARROLLO

La Memoriay la Imaginacion: Antecedentes griegos

Pero la cuestion del olvido es en todo caso, algo que se sucede no de modo accidental en el
lenguaje teogonico griego. En efecto, solo en la narratividad mitica griega es la muerte la que carece
de su propia mitologia, aquello no implica que la misma no se halle personificada en una deidad
menor como es Thanatos. EI mismo Hesiodo reconoce que Thanatos e Heipnos, muerte y el espiritu
del suefio, son dos gemelos aliados que obran favorecidos por Nyx, la diosa de la noche; esta diosa

que, en su parir, concibe también el dolor, el lamento y la burla®. A la diosa Nyx se asocia Némesis,
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o la diosa retributiva que en la mitologia griega de la poesia de Hesiodo también se relaciona a
guerras, combates, matanzas y al hambre, por ejemplo®. La cuestion de que la deidad griega,
particularmente con Némesis, sea en rigor una manera de contravenir la naturaleza del olvido,
trayendo al presente la tension del espiritu a través del dolor, la angustia, el miedo y el hambre, no
es precisamente que se desee hacer patente un sentido metafisico de la realidad, tal cual el hambre
y la muerte, sino que la Némesis busca generar por via de la reflexion ese impacto, de modo que la

justicia y la tragedia conllevan una pedagogia mitica-religiosa de la realidad.

La Némesis podia tomar diferentes aspectos. También podria huir de los constantes acosos
amorosos de Zeus. Asi también, la naturaleza es enemiga del olvido, se representa por tanto
también en el presente como justiciera. En efecto, esa justicia, si no retribucién y venganza que
conllevan el modo de ser de Némesis, hace posible que Narciso, por ejemplo, se vuelva hacia si
mismo en contemplacion, cayendo al pozo y muriendo ahogado. EI modo de recuperar el presente
del olvido, sino de construir una suerte de epistemologia del presente, se advierte desde la
construccidn mitologica griega en caracter de afliccion, dolor y pérdida. Es que solo de esa manera
la nube del olvido o no se hace posible, o bien no se posibilita como ausencia o fuga del presente.
En todo caso, se disipa.

Lo que puede atenderse en el hecho de hacer de la némesis, sea desde ahora una aliada para el
no-olvido, una especie de representacion de los aciagos embates de lo cotidiano. Hambre, muerte
y dolor vienen a la presencia con la fuerza del sentimiento que se hace tanto mas intenso en la
medida en que la tragedia es tanto mas cruel, o bien que la afliccién sea mas irremediable. En el
caso de Prometeo, la representacion del no-olvido se reconoce como el acto de no dejar tras si las
emblematicas repercusiones del acto hidalgo del héroe heleno. Este no dejar tras si implica
ciertamente un llevar consigo, de un modo semejante al mito de Sisifo, es decir, aprehender la

experiencia del dolor como co-existiendo en la memoria del sujeto.
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Otro aspecto mitico-heleno que recoge de modo sustantivo Hesiodo, es una de las esposas de
Zeus, nos referimos a Mnemosyne. Menuda situacion corresponde a estos esponsales, ya que cerca
de Mnemosyne, quien es sefiora de las colinas de Eleuter’, se encuentra un rio en el que, a usanza
de la idea griega, convergen tanto el olvido como la muerte; esta Gltima, sin embargo, corresponde
a la muerte por ahogamiento. Este olvido [lethe] que en cuyo sentido geografico no se halla lejos
de Mnemosyne conlleva, sin embargo, la relacion del presente y del olvido. La relacion de Zeus y
Mnemosyne ha dado lugar a nueve musas: Clio, Euterpe, Talia, Melpdneme, Terpsicore, Erato,
Polimnia, Urania y Caliope. Es significativo que cada una de las musas se asocie a aspectos que
tienen que ver con el uso de la memoria: Caliope (‘la de la bella voz’), musa de la poesia heroica
y épica; Terpsicore (‘la que deleita en la danza’), musa de la danza y el arte; Erato, musa del amor
y de la poesia romantica; Talia, musa de la comedia; Urania, musa de la filosofia; Clio, musa de la
historia y de las Bellas Artes; Euterpe, musa de lo instrumental y protectora de los intérpretes;
Melpdneme, musa de la tragedia y el arte lirico; y Polimnia (protectora también de los actores),

musa de la memoria y el arte mimico.

Esta asociacion de las hijas de Zeus y Mnemosyne refuerza el acto tensional del hombre griego.
El acto tensional de una existencia concreta entre la mesura y desmesura, es decir, entre el acontecer
que se tributa a Apolos y en cuya orilla opuesta se presenta la realidad de Dionisio, realidad que
quiso recoger en sus primeros estudios Nietzsche®. Esta mutua relacion de sentido dialéctico
temporal-existencial —casi como una distentio— se determina por la existencia concreta, segin
puede recogerse de la tesis de Jean-Pierre Vernant, en la que este argumenta que la esencia del
hombre griego consistié en un estar en el mundo, pero que ese mundo no es precisamente lo

exterior, lo cosificado, que en su comportamiento se desplaza hacia el mundo interior del hombre.
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No, ese mundo es del interior, donde, precisamente, cobra vida lo animado, aquello que solo
acontece con la posibilidad de ver que es lo que ocupa un puesto de preeminencia en la existencia
griega. Aquello es relevante, puesto que «ver/:dsiv» tiene su asociabilidad con el término
«saber/sidevar» ° . Asi las cosas, historia, teatro, poesia y danza, por ejemplo, representan el modo
como se encara la realidad concreta y artistica-creativa, en suma, la vida activa, y no precisamente
se atrofia en una vita abstracta del hombre. Quizas puede ser este una via taxonémica que, en vez
de contraer el pensamiento griego, se sirva de como canal asociativo de la variopinta funcion de la

memoria Yy en especial, del acontecimiento imaginativo que le subyace.

El entrelazamiento entre la memoria y el hecho factico concreto —las hijas de Zeus y
Mnemosyne, y sus distintas funciones entre la masica, arte, poesia e historia v. gr.- condimentan
la funcion concreta de una epistemologia directa, sino ya narrativa en su accion, con toques ludicos
mas que meramente una inflexion taxondmica de tipo racional y ausente de estratos cotidianos del

mismo lenguaje.

En efecto, lass musas, hijas de Zeus, vienen en auxilio mediador entre la intratemporalidad
tensional que se ha creado al momento de evocar el ayer y el pasado que exige al espiritu humano
un situarse en su presente. Es precisamente un intersticio temporal y no un mero vacio entre el ayer
y el presente que, a su modo, la imaginativa griega desea establecer en conexion. Ese puente
temporo-imaginario entre lo real y lo ideal, o bien, esta suerte de alianza entre el signo y el simbolo,
la tregua entre mito y logos, es su mayor significancia. Por ello, quizas, las musas hacen las veces
de agentes intermediarios entre el mero recuerdo y el presente. En la corteza prefrontal, el recuerdo
no llega sin un estimulo, o bien un agente que evoque placer, dolor, felicidad al menos no de modo

inusitado®.

140

® Vernant, El hombre griego. (Madrid: Alianza Editorial, 1995)
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En cuyo acontecer, una suerte de control cognitivo que gatilla en su unicidad el comportamiento
que implica las relaciones e interacciones, ademas de la memoria, las emociones, las motivaciones
y las percepciones. Asi, el espectaculo de las Musas, hijas de Zeus, contribuyen en coadyuvar el
preciso acontecimiento de la memoria que se contribuye en un conjunto de acciones que se suceden

con el claro objetivo de la consecucion de una cosa, la imaginacion, imagina.

En la interioridad de esa mediacion, la naturaleza dialéctica que se contribuye del espiritu
griego, no es precisamente el recuerdo ni la memoria propiamente tal el fin que se determina. Lejos
de serlo, la naturaleza mediadora se vislumbra en caracteres como Hermes, Aquiles, Ulises y
Prometeo, por nombrar los mas notables personajes griegos, y las menos lustrosas como las Musas
y las Parcas. Estas ultimas, por ejemplo, hijas de Tamis, cuya residencia era el Hades, convenian
en una suerte de unidad existencia-supraespiritual. Cloto era encargada de llevar hilo y tela que
Laquesis hilaba con la rueca, donde Atropos cortaba con tijeras el hilo que unia a la vida a los
hombres. Asi, en esta triada mediadora, la naturaleza griega buscaba representar lo cotidiano, que
consiste en la existencia fragil y concreta griega en conexion con el submundo de la fantasia —
imaginacion— al cual el hombre se adhiere en su espiritu interno. Lo real y la idealidad se unifican,
se traslapan como un sentido de consciencia mitoldgica y la finitud que acontece al sujeto en su

estado concreto.

En el acto del Ulises homérico, la tierra conlleva efectivamente toda la representacion de la
memoria. En efecto, el mismo Ulises lucha precisamente para que su muerte, si en caso aquella
llegara, no se dé sino en la tierra. En la tierra pueden estimarse memoriales que pueden
continuamente ser peregrinados y traerlos como lugar de evocacion heraldica de las personas y sus
hechos que gravitaron satisfactoriamente a la sociedad griega, tal efecto a su modo ya estaba
perpetuado en las siete maravillas del mundo antiguo, puesto que los mismos son memoriales. Pero
en Homero, con todo no es posible dar con una clave que revele a ciencia cierta los misterios, tanto

de la vida como de la misma muerte.
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Este Homero que no es modo alguno un rapsoda —poeta- en el texto narrativo, sino precisamente
un aedo. El término proviene de «aidds», es decir, un cantor!l. La construccion de la lliada y la
Odisea obedece a una arquitectura narrativa-interpretativa de un corpus compacto y no separado,
donde el canto y la reflexion son posteriores a su composicion grafica-escritural'?. Este
revestimiento no es mera resefia informativa, por el contrario, busca acercarse al espiritu propio
que pretende el canto en la expresidn mnemotécnica de la memoria y su construccién de eslabones
en asociacién psicolinguistica de la realidad que acompafian el sentido espacial-emocional del
recuerdo. En la lliada —en griego se denominaba también Ilio o Ilién, de donde viene
posteriormente Troya—, de 24 cantos, el rol de la memoria y sus asociaciones contribuyen a la

imagen vivida del recuerdo y a la funcién de concatenacion de lo tedrico y el sentir de lo préactico.

Entre el 16gos y el Mitos: Una preconstruccion de mundo y de lenguaje

En efecto, ya posteriormente en Aristoteles, intelecto y sentido se dan al unisono: «...el
vivir parece consistir principalmente en sentir y pensar...»'®. De este modo, como bien ha
planteado R. Mondolfo, el intelecto se hace subjetivo, lo que implica que la actividad sintética de
la conciencia se configura en una interpretacion espiritual®. Sentir es pensar, parece ser la consigna
aristotélica. Puesto que ya en el mismo Cratilo, uno de los didlogos de Platon, la consulta de
Socrates con Hermogenes fluye en virtud de si es posible en el uso que se hace al nombrar lo
nombrado, hacer manifiesto lo que se tiene como esencia de lo que se nombra®®. Si en tal caso, asi
como en la filosofia antigua, el griego no hacia una diferenciacion en el acto de sentir y pensar, la
naturaleza de lo esencial al nombrar buscaba no distanciar lo nombrado de lo que se nhombra y, por

lo tanto, no distanciarse de la realidad.
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Esta realidad en constante devenir y construirse hace, por ejemplo, segin lo planteado por
Mircea Eliade, no pretender que el sentido ultimo del mito, en el caso griego —que es el que hemos
estado asociando con la memoria, el recuerdo y el olvido—, sea recogido como cosa ultima, sino ya

previamente interpretada:

La mayoria de los mitos griegos fueron contados, y, por tanto, modificados,

articulados, sistematizados por Hesiodo y Homero, por los rapsodas y mitografos*® .

A eso se debe, quizés, que los mitos hayan sido para Aristoteles, «maravillosos» y por lo
tanto, nos dispone como «fildsofos»!’. La arquitectura de lo mitologico constituye, desde su
esencialidad, la trama narrativa que ocupan sus personajes en su representacion de papeles, alla un
dios, aqui un heéroe; la resignificacion de los mismos en la trama en que, conforme lo ha planteado
posteriormente H-G. Gadamer, «queda acallada la pregunta por la autenticidad y fiabilidad del
informe»'®. Esta idea de una hermenéutica mitolégica no deforma en nada la tesis de que el mito
acampa en la realidad, y desde ella acometa la experiencia factica-ritual de una religion, o bien,
desde el mismo mito se deambule hacia un recuerdo de caracter personal del hombre®. En el fondo,
la imagen no parece gastarse en la experiencia del recuerdo ni fundirse en el oleaje interpretativo-

especulativo del mismo lenguaje.

En una antropologia griega, se piensa en imagenes y se relata en el lenguaje, pues el sentido
propio del ver concita el acontecimiento tedrico, sin mas. La naturaleza mimética que conlleva el
mismo lenguaje en el Créatilo no debe inducir a concluir una remodelacién del lenguaje. Bernard

Williams reconoce que mientras Sdcrates esta resuelto a hacer una diagnosis del lenguaje, con todo,
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es consciente de que: «[...] los nombres tengan la mayor semejanza posible con las cosas»?; lo
que implica que la reflexion hace consciencia del lenguaje real y la aspiracion a un tipo de lenguaje
mejor, en donde la estructura del lenguaje debiera representar la estructura de las cosas. La
mimesis no hace que nuestros nombres funcionen como tal, ello se debe mejor a la nomothetés, es
decir, «a la experiencia humana»?, experiencia humana a la cual el mismo mito, desde su realidad,

debe también adecuarse.

En el mismo entorno de las musas y el recuerdo, se sitdan, igual que Mnemosyne, el sentido
propio de la experiencia del olvido. En efecto, en el situarse de la expresion de las palabras, su
orden, su forma en la estructura del pensar mitico-imaginativo del hombre griego favorecen, claro
estd, esta suerte de realidad configurada entre el recuerdo y el constante acecho del olvido. Las
musas buscan aqui, como excepcionales hijas de Zeus, inspirar para que se lleve a cabo el evento
poético. En este sentido de configuracion mitico-simbdlico, el hombre busca anticiparse a su futuro,
hundiéndose en un remoto pasado. Esta expresion de tiempo mitico, que en modo alguno puede
ser configurado como mero tiempo humano, es precisamente el relato donde se escenifica la
representacion mitica de los poemas homéricos. Por ejemplo, Maria Cecilia Colombani cree que
ese tiempo mitico, que es de plena exclusividad de los dioses griego, corresponde, sin embargo, a
una dimensién Unica a la cual las musas tienen acceso, de la cual el verbo ‘acordarse’, ‘mencionar’
[mimnésko] puede dar cuenta®. Este acto de construir la realidad misma es posible en el griego a
causa del «Ldgos theokrantos», capacidad donde la palabra puede ser capaz de generar la realidad
misma y no representarse de ella o en ella. Desde luego que, en este acto de construir la realidad,
si no ya crearla, se dispone la relacién: palabra/acto en que, desde un d&mbito todavia mitico,

confluyen memoria y destino.
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En el caso de los Didlogos de Platon, puede colegirse que la relacion memoria y conocimiento
se hallan, a su manera, ligados. En la doctrina de la reminiscencia de Mendn, una de las tesis es
que la duda conlleva necesariamente, para el alma, la capacidad de interrogarse. Es cierto, sin
embargo, que una suerte de metempsicosis puede contribuir fielmente a la interpretacion, también
de la doctrina de la reminiscencia o anamnesis en el caso de Fedro. El alma que interroga, lo hace
ya, por necesidad de recordar, en cuyo aspecto la interrogacion de si conlleva el acto libre y perfecto
desde conocer, aprender y no olvidar. En el Mendn, la figura del recuerdo consiste
fundamentalmente en unir las ideas nuevas con las antiguas. Este acto de reflexion, que en ausencia
de disciplinar del esclavo Menon, no puede sino intentar despertar a fuerza tanto conocimiento

como recuerdo de las cosas, dormidas desde hace ya rato en el alma.

Recuerdo y olvido

La misma virtud griega, tan esencialmente Gnica en los filésofos, no puede, sin embargo,
ensefarse; a razon que la misma no es ciencia. La virtud conlleva, no obstante, una categoria
excepcionalmente mejor que la ciencia, pues es un don, un evento exterior al hombre que acomete
por via poética. Es en el acto de la misma reflexion que, en el Mendn de Platon, Sécrates acomete
sentenciando que el acto de «recordar es aprehender», lo que implica desde luego un acto
plenamente propedéutico, y es precisamente ese acto el que Socrates ensefia al esclavo Menon.
Este acto de recordar significa en griego que: encontrarnos en si mismo por el alma todo lo demas.
Dominic Scott ha comentado que «auté kai houté», es decir: en si misma y por si misma, que es el
acto de encontrarse a si mismo en el acto del recuerdo, se ubica en el dialogo del Fedon y, no

obstante, bajo la analitica del texto, centrado en la reminiscencia?®.

En el Menon 80, Dominic Scott?* establece, ademas, que todo aprendizaje es recuerdo. La

anamnesis solo es posible en su brote de conocimiento por via de un estimulo, como es el caso en
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que Sécrates ha estimulado al esclavo de modo mayéutico. EI movimiento del recuerdo, dice D.
Scott, es posible Unicamente desde la opinion hasta el conocimiento de verdades a priori. El
recuerdo es desde luego un método, segun Platon, para trascender a nuestras opiniones y configurar
un conocimiento un tanto mas efectivo. No obstante, «aprender e investigar son nada mas que una
reminiscencia»®, y por lo tanto, el rol determinante en dicho juego es del alma. Por tanto, el
recuerdo es un paso al conocimiento en el pensar griego. El joven esclavo advierte que tanto lo
verdadero como lo falso brotan desde ahora, ante el interrogatorio de Sécrates, desde su interior;
la reminiscencia deviene consigo en la capacidad de derivar hacia estos juicios verdaderos y falsos
que son extraidos desde adentro.

En el mismo Fedodn, la naturaleza de la anamnesis conlleva un aliciente més, reconoce D. Scott.
Si bien es cierto, puede haber un conocimiento por via general del recuerdo, puede sin embargo
allegarse a un conocimiento un tanto mas especifico y preciso de algo. Un tanto distinto en el
Mendn, donde las creencias pueden ser verdaderas, pero opuestas al conocimiento. Asi también,
en el Feddn los sentidos son vistos como «hechiceros y engafiadores de la mente», con todo, los

mismos son a la vez incapaces para captar otras propiedades de las cosas?®.

Notoria es, desde luego, la fisiogndmica griega que intenta impulsar el fendmeno propio del
pensamiento con la expectante figura del recuerdo, y el olvido con la experiencia de mundo. en
aspectos esenciales; aquello conlleva que la realidad puede estructurarse en su conjunto. Para esta
situacion el griego ocupd la palabra €idn, plural de €idog [forma, tipo, clase]. En sentido griego,
para que cualquier cosa —sefiala Alvaro Pizarro Herrmann—, sea material o no, pueda darse, es
preciso que conlleve ese €idog. Asi las cosas, en el sentido mas puro griego no es posible que algo

exista sin que posea una estructura previa, una forma?’.

146

25 Platén, Mendn. Obras Completas. (Madrid: Medina y Navarro Editores, 2012c)

26 Scott, “Platonic Anamnesis Revisited”. Classical Quaterly, 37(1987): 345-366.

27 Pizarro, La melancolia en la antigliedad: El problema XXX en Aristételes. (Santiago de Chile: Ediciones Universidad
Catolica de Chile, 2017)



Revista Notas Historicas y Geograficas

Universidad de N 27, Julio - Diciembre, 2021 A 1
P '-} Y “1I »'?\.l‘!“ 'F-' Id umel?;N en lIjl'rlf:aa: 0;:::.‘;34::4 _NOTAS HISTORICAS Y GEOGRAHCAS
Facullad de Humanidades ISSN impr.: 0817-036¢C
www.revistanotashistoricasygeograficas.cl

La misma palabra griega oynupota, que tenemos por «estructura», posee un nexo con el verbo
&ym, ‘tener’. En otras palabras, la connotacion metafisica y la forma estructural de lo arquetipico

en la forma codefinen el sentido de la realidad: la forma unifica, atomiza.

En el Del alma, libro primero, capitulo I, de plano el alma conlleva afeccion exclusiva, que le
atafie inicamente a ella, y afecciones que afectan a los demas sentidos u 6rganos. Asi, Aristoteles
discurre entre si el alma es una entidad, una individualidad o una entelequia?®. Las digresiones que
pueden concluirse respecto del alma conllevan un sentido exclusivo de un tipo de alma como la del
animal, o bien para cada tipo de alma: caballo, perro, un dios o el hombre. Las propiedades
contribuyen en buena parte al conocimiento de la esencia; asi podremos, con cierta exactitud,
reconoce Aristoteles, dar cuenta de su verdadera naturaleza. Las afecciones del alma se dan en el
cuerpo: valor, dulzura, miedo, compasion, osadia, el amor, el odio?. En esta suerte de relacion, y
no precisamente una oposicion, entre alma y cuerpo, configura a este Gltimo —el cuerpo en
Aristoteles— en afecciones del devenir que, como se ha demostrado, se encuentran en oposicion a

las ideas anteriores de Parménides. Sefiala Rodrigo Mufioz Giadrosic:

Aristételes, concediendo los dos términos del dilema, responde por un «datur tertium», una
tercera hipotesis posible, la del ser en potencia, el cual no es alin un ser, pero que no es tampoco
un simple no ser, siendo este ser en potencia solamente la «potencia de devenir en todos los
seres». Asi el ser en potencia no es un ser en el sentido estricto de la palabra, es decir, no es una
«substancia completa» sino mas bien un ser en sentido débil, analdgico. Asi para Nuyens es debido
al hecho de que todo ser, toda substancia esta constituida de este ser en potencia y de una forma
substancial que lo determina que una substancia se puede transformar en otra. De esta manera las

condiciones mostradas por el analisis del devenir se encuentran unidas, de forma tal que el ser en
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potencia permanece como substrato inmutable, en tanto que las formas substanciales se suceden y
desaparecen, de igual forma en que el marmol permanece inmutable por sobre la sucesion de

formas accidentales®°.

De este modo, la propuesta de Parménides respecto del rol practicamente estatico del ser en su
relacién con los entes, queda, desde la perspectiva de Aristoteles, bastante cuestionado. Asi como
lo que distingue en Aristételes al hombre de los demas seres vivos es la mente —nous—; pero con
ella conviven tanto la propiedad general como la propiedad particular de lo sensible, con sus
respectivas peculiaridades, que contribuyen, sin embargo, a su modo, en la operacion del recuerdo.

E. Zeller advierte que:

Entre las actividades sensibles del alma la percepcion es un cambio producido en ella a traves
del cuerpo, es decir, se trata de la comunicacién de la forma del objeto percibido al sujeto
percipiente. Los sentidos individuales, como tales, nos dan informaciones solo sobre las cualidades
de las cosas a las que ellos especialmente se refieren. Lo que nos dicen es siempre verdadero. Por
el contrario, las propiedades generales de las cosas que experimentamos por medio de todos los
sentidos —la  unidad, el namero, la magnitud, la figura, el tiempo, la quietud y el movimiento—
todo esto lo percibimos no a través de un sentido particular sino por el sensorio comdn (sensibile
comune) en el cual se unen las imagenes producidas en los 6rganos sensibles. Gracias a este
sensorio comdn podemos comparar y distinguir las percepciones de los diversos sentidos, referir a
los objetos las imagenes que ellos  comunican y llegar a ser conscientes de nuestras propias

sensaciones®t. Ademas, Eduard Zeller contintia, sefialando que:

“Cuando el movimiento en el 6rgano sensible dura mas que el tiempo de la percepcion real y se

comunica al 6rgano central y produce alli la renovacion de la imagen sensorial, se le llama fantasia
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(el término también denota el poder de imaginar) y puede, como todo dato del sensorio comdn, ser
verdadera o falsa. Si una imagen es reconocida como copia de una percepcion anterior, en lo que
con frecuencia resulta facil enganarse, la [lamamos recuerdo; si el recuerdo es provocado de manera
consciente lo llamamos reminiscencia (anamnesis). Asi la memoria tiene también su asiento en el

sensorio coman3?”,

3. ANALITICA DE TRES TEXTOS CLAVES DEL CORPUS ARISTOTELICO

En tres textos de Aristoteles: Del sentido y lo sensible, De la memoria y el recuerdo, los
dos primeros, denominados como Parva naturalia, y el tercero, llamado De anima, ya que en ellos
el filésofo naturalista intenta dar cuenta de la relacion del hombre consigo mismo y su forma de
aprehension de la exterioridad. En estos tres textos de caracter representativos de Aristoteles,
buscamos algunas claves taxondmicas-epistemolégicas en el tejido filosofico clésico griego.

En el caso del primer tratado, De sensu et sensibilibus, Aristoteles se concentra en establecer
que «la imagen es visible al ojo, [...] no existe en el o0jo, sino en el que mira y observa; la
modificacion [...] es un fenémeno de reflexion»* . Si bien es cierto que varios factores componen
el acto mismo de la visidn, tales como aire, agua y luz, con todo, es el fendmeno del movimiento
lo que determina el ver. El sentido es reducido —advierte Aristoteles— a acto por su objeto. Lo
sensible corresponde a cada uno de los drganos sensitivos: color, olor, tacto, sabor, etc®*. El aire y
el agua, por ejemplo, tienen color, pues «su brillo es de la naturaleza del color». La naturaleza del
color, en el caso del 0jo, se situa por la relacion del agua del ojo y la parte receptiva de la luz del
mismo. La sensacion, por su parte, es causada debido a que el objeto sensible pone en movimiento
el medio transmisor de la sensacion; es el contacto, advierte Aristételes, lo que produce la

sensibilidad, y no la emanacion.
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Posteriormente, puede desprenderse en el escrito antes citado que los elementos externos que
conforman la exterioridad de los objetos, sujetos y animales, generan cambios y trasformaciones a
los fendmenos en su acto de ver —tal cual la luz—y en el fendmeno del sentir como lo es en el tacto.
El entorno, aire, luz, los mismos olores, puestos que unos son agradables y otros desagradables, se
deben esencialmente a los atributos esenciales del aire o del agua —por ejemplo, algunos son
delgados, dice Aristételes— que gatillan en los sentidos, vista y olfato, respectivamente, generando
sensaciones. Los objetos y las cosas se correlacionan con los sentidos. EI campo de accién es el
balance; el color y el estimulo producido por estos buscan precisamente ese equilibrio
balanceado®. En otro escrito, Categorias, que también forma parte del denominado Organon de
Aristoteles, se advertia, sin embargo, que yap aicOntov TpdtepOV Tiig aichnoemg —«...en efecto, 1o

sensible parece ser anterior a la sensacion...»%,

Asi las cosas, los elementos que producen sensaciones son sensibles por la excitacion que
estimulan®’. Por ello, Aristoteles estipula que la sensacion no subyace plenamente en los sentidos,
desde luego que aqui cobra real sentido el alma, puesto que ella percibe mas de una cosa que los
mismos sentidos®. La naturaleza propia de lo sensible, en Aristoteles, subyace fundamentalmente
en que ellos seran la fuente béasica del conocimiento, desde donde se origina el mismo. Por via,
entonces, de lo sensible se llega a un conocimiento de lo particular, de modo que el fendmeno del

conocer se identifica en la singularidad del evento.

Respecto De memoria et reminiscentia, se reconoce que «conocer y sentir» se disponen en una
linea temporal del presente; lo que sucedid, se vio y se oy6 forman parte del fenémeno perceptivo.
La memoria no se determina desde el presente, sino que de ella se recoge lo perceptivo. Memoria

y recuerdo conllevan, por tanto, un intersticio temporal de la cual se favorece el alma® .

150

% Aristételes, De sensu et sensibilibus. (México D.F: Editorial Porrta, 1993b)

3 Aristételes, Tratados de ldgica (Organon): Categorias-Topicos-Sobre las refutaciones sofisticas. (Madrid: Editorial
Gredos, 1982)

37 Aristoteles, De sensu et sensibilibus. (México D.F: Editorial Porrta, 1993b)

38 Aristoteles, De sensu et sensibilibus. (México D.F: Editorial Porrda, 1993b)

39 Aristoteles, De memoria et reminiscentia. (México D.F: Editorial Porrda, 1993a)



Revista Notas Historicas y Geograficas

Universidad de N 27, Julio - Diciembre, 2021 A 1
P '-} Y “1I »'?\.l‘!“ 'F-' Id umel?;N en lIjl'rlf:aa: 0;:::.‘;34::4 _NOTAS HISTORICAS Y GEOGRAHCAS
Facullad de Humanidades ISSN impr.: 0817-036¢C
www.revistanotashistoricasygeograficas.cl

Los animales, reconoce Aristdteles, poseen sentido sensitivo primario, lo que de igual manera
le acomete al hombre. No obstante, asociado a ello, la memoria también es parte de algunos ciertos
animales, puesto que no se ubica en el alero de lo que es especificamente la facultad intelectual. La
memoria, por el contrario, sitla evidentemente a todos los seres vivos a una consciencia del tiempo

de la cual, sin embargo, no todos los seres vivos, reconoce Aristoteles, son conscientes.

El caracter mismo de la sensacion genera en el alma la afeccion; aquello requiere el uso de la
memoria. Por su parte, en el recuerdo: ¢es la afeccion presente o el objeto que dio origen aella lo
que se busca?. Uno recuerda la afeccion. Pero en Aristoteles una afeccion se produce en la sustancia
0 un accidente, tal como «el asombro» en Platdn es un principio del saber —otras afecciones pueden
ser: la colera, el miedo, la lamentacién, el duelo, el amor, la rivalidad y los celos—. En Aristoteles,
se aviene desde lo particular hacia lo universal, asi la busqueda de una explicacién que, valga la
redundancia, explique el cambio o la verificacion de lo que se creia conocido®. La nocion del
recuerdo conlleva entonces, con Aristételes, el acto del relacionamiento. Es la imagen mental
referida en su semejanza la que se determina como recuerdo y la memoria. El recuerdo y la
memoria pertenecen a la facultad sensitiva primaria que corresponde, ademas, al rango donde
percibimos también el tiempo. Recordar es re-experimentar los primeros movimientos o
impulsos*. Pero ¢qué es el movimiento en Aristoteles? En Aristoteles hay dos tipos de
movimiento: el movimiento accidental o el movimiento del alma. Hugo Barrionuevo Chevel sefiala
que, en el caso del movimiento accidental: «Aristételes se refiere aqui al caso de la percepcion
como cambio producido por la accion de los objetos perceptibles»*2. A diferencia de su maestro
que opta solo por la dianoia, Aristételes quiere reconocer el rol de lo sensible —aesthetico- y sus
facultades para construccion, sino original, al menos donde intervengan todos los factores que se

dan cita en el acto del recuerdo.
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Hay, no obstante, un mediador en el pensamiento epistemoldgico de Aristoteles, el alma.
Respecto del movimiento del alma, es, sin embargo, una contradiccion, puesto que esta es inmovil.

Hugo Barrionuevo Chevel sefiala:

“Reconoce en el alma, como dijimos mas arriba, la posibilidad de que se mueva por
accidente. Aristdteles busca en este contexto dialéctico una definicion no material de
alma que, al mismo tiempo y de manera intrinseca, contemple la relacién con la materia

viviente*”,

De este modo, la naturaleza del recuerdo aristotélico requiere una existencia potencial en la
mente, desde si mismo y desde los movimientos que estan en si. Se genera, por tanto, una suerte
de copertenencia entre el alma y el objeto, lo que establece y precipita el impulso al recuerdo. Lo
que se situa allende a lo habitual hace que el recuerdo en el pensamiento sea rapido, pero un orden
distinto a los habitos del recuerdo genera, sin embargo, en la mente una relacion con lo recordado,
pero no el objeto a recordar, aquello es mas atenuado, cuando la atencidn se vuelve hacia si misma.
Pero el acto del recuerdo en Aristdteles no se construye en una arquitectura puramente
fenomenologica. No. En si, conlleva el recuerdo, el sentido fundamental de situarse temporalmente.
Este impulso o movimiento del recuerdo no recoge la determinacion exacta de lo temporal, por
ejemplo, lo que sucedi6 ayer, o bien poder recordar qué sucedio, sin saber cuando este ocurrid. De
modo significativo, Aristoteles precisa que el recuerdo difiere de la memoria, no de forma temporal
especialmente, sino que, aunque muchos animales gozan de la memoria, no todos, con la excepcién
del hombre, recuerdan. Puesto que para el hombre recordar es inferir, o bien, deducir; asi pues,

recordar es a la vez buscar, intentar, hallar**.
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En el texto aristotélico De anima, la misma es, precisamente, el agente causal de todo®. En el
ambito sensitivo se percibe por una via tripartita: «la vista», «el oido» y «el olfato», asi como
también se percibe por contacto inmediato de forma dual: «el tacto» y «el gusto»*®. En el
acontecimiento de lo sensible es determinante, en el planteamiento aristotélico, reconocer que es
la potencia y no la magnitud de lo que estan dotados los 6rganos de los sentidos*’. Nosotros nos
concentramos, sin embargo, de forma breve en el Libro Il. De inmediato puede recogerse que son
variadas las cualidades —heterogeneidad de un tnico sentido— que se perciben a través de un mismo
sentido*®. Pero puede darse también, el hecho de que cada sentido, perciba una sola cualidad (color,
sonido) o bien que, en un acto de percepcidn conjunta de un objeto por todos los sentidos, cada uno

manifieste una pluralidad de cualidades sensibles de ese objeto.

No obstante, puede darse una cierta peculiaridad: que «el acto de lo sensible y el del sentido
son uno y el mismo, si bien su esencia no es la misma»*°. Por ejemplo, «al sonido en acto y al oido
en acto», lo mismo puede darse en la vision en acto y el color en acto, sefiala Aristételes, atendiendo
a su teoria de la sensacion, donde el rol de la memoria es precisamente retener. Pero. si las
emociones se adhieren a lo corporal, tal cual lo pensaban los fisicos, o si se producia una
elaboracion dianoética, es decir, mental, tal cual pensaban los dialécticos, el hecho es que
Aristoteles pretende elaborar una hipotesis mas o menos consecuente entre el fendmeno y el sujeto
mismo. Las afecciones del alma se dan en el cuerpo, reconoce Aristoteles; en rigor, el mismo
cuerpo se ve «afectado» [macyet]® . Precisamente, en la Etica a Nicomaco, se anuda a que la
emocién se determina en la afeccion, en esta Gltima queda todavia mas representable, visible en el

cuerpo:
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“Entiendo por pasiones [pdthéi], apeténcia [epithymia], ira [orge], miedo [phdbos], coraje
[thrasos], envidia [phthonos], alegria [chara], amor [philia], odio [misos], deseo [p6thos], celos
[zelos], compasion [éleos] y, en general, todo lo que va acompafiado de placer o dolor [hois hepetai

hedoné é lipe]®”.

Estas emociones hacen que los hombres tengan una concepcidn o representacion no tan rigida
de la realidad y de su entorno. Las afecciones son, por tanto, una forma de situar corporalmente la
emocion, hacerla visible como un estado de &nimo que conlleva en su decir y describir a través del

lenguaje, su corolario final. En Retorica, Aristoteles situa la misma emocion como agente de

cambio de voluntad de los hombres:

“Las pasiones son, ciertamente, las causantes de que los hombres se hagan volubles y
cambien en lo relativo a sus juicios, en cuanto que de ellas se siguen pesar y placer
(hois  hepetai lipe kai hedoné)®?”.

Epicuro también considerd que las pasiones [pathe] son dos: el placer [hedoné] y el dolor
[algeddn], las mismas que se dan en todos los seres vivientes®. Si bien, y a su modo, todas las
emociones van aparejadas de placer y dolor, con todo, no a todos le significan el mismo dolor o
placer. Puede, incluso, que exista una actitud desvergonzada hacia el mismo placer. Carmen T.
Atienza sostiene que para Aristoteles no todas las emociones conllevan una creencia ni estan las
mismas asociadas a creencias, 0 bien a algun tipo de juicio®. En el acto mismo de creer [Soya]
algo que es temible [8cwv|v], de inmediato se sufre «la impresién/cuopnoacyouev; en la

imaginacion [@avtacio], no obstante, puede darse en un contexto completamente apacible, como
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la contemplacion de una escena terrible en un museo. Pero esta impresion, es decir, «pavtacio» en
griego (transliterado como: phantasia) e imaginacion en latin, en De anima es tanto racional como
sensible®®. Si a las emociones se les anuda la relacion ldgica, es decir, racional, es que en el lenguaje

aristotélico se estructura una semantica rica en insumos para el lenguaje etimologico.

En efecto, no es ningun escollo advertir que, con el preceptor de Alejandro Magno, el lenguaje
se vuelve un tanto racionalista. Pero la triada: sensacion, memoria y lenguaje conlleva una
arquitectura del sentido naturalista de la realidad. Jaime Bernal Leongémez ha propuesto de modo
satisfactorio que la naturaleza del lenguaje aristotélico no es en modo alguno una cuestion al azar,
puesto que, en suma, el lenguaje busca enrolar lo que conlleva su telos, es decir, la esencialidad
que se enmarca en el juicio a través de la proposicion. El lenguaje no solo afiade, sino que crea y
dispone lo que de suyo coparticipa de la sensacion, el cuerpo y los sentidos. Un ejemplo de ello es
la dicotomia casi extralinguistica entre tema/rhema, en que la primera, tema, es la parte de un hecho
en cuya manifestacion referencial se limita a hechos o hecho ya conocidos, por consiguiente,
rhema, contiene informacion nueva y concreta de ese hecho que se determina a través de una
oracion. Ello implica la ritmica del lenguaje y la disposicion l6gica del mismo en la representacion
de una realidad que jamas sera plenamente abarcada en simultaneo, ni en el decir ni tampoco en un
constructo oral o escrito del hombre. Por ello es que, en el mismo nombre, tanto el verbo como la

proposicion son determinantes en la estructura de la representacion linguistica aristotélica®.

Para Aristdteles, la imaginacion, vital en el acto creativo, no se adscribe, sin embargo,
propiamente a la verdad, por cuanto esta Gltima se adhiere en mejor medida a lo habitual y lo
potencial, lo que necesariamente se ajusta a los atributos de la ciencia y el intelecto, ya que en
ninguno de estos dos aspectos se posibilita la falsedad, lo que si se encuentra en la imaginacion.
En el mero acto doxoldgico, sin embargo, se opera el ejercicio persuasivo de la palabra, reconoce

Aristoételes.

155

%5 Aristoteles, Acerca del alma. (Madrid: Editorial Gredos, 1983)
% Bernal, “Algunas ideas de Aristoteles sobre el lenguaje”. Thesaurus, 38(1983): 494-519.



Revista Notas Historicas y Geograficas

Universidad de N 27, Julio - Diciembre, 2021 A 1
P '-} Y “1I »'?\.l‘!“ 'F-' Id umel?;N en lIjl'rlf:aa: 0;:::.‘;34::4 _NOTAS HISTORICAS Y GEOGRAHCAS
Facullad de Humanidades ISSN impr.: 0817-036¢C
www.revistanotashistoricasygeograficas.cl

De donde concluye Aristoteles que la imaginacion no es ni doxologia sensitiva ni una relacion
aleatoria con ambas, sino que la imaginacion es una construccion doxologica sobre el objeto
sensible de modo no accidental®’. Aristoteles se esfuerza en plantear que, si los objetos presentan
una imagen falsa a los sentidos, no obstante, el juicio que se hace de ellos es conforme a la verdad
de quien emite el juicio. Una suerte de transliteracion al concepto griego de imaginacion, es decir,
phainesthai y phantasia, ayudaria a mejorar qué es lo que Aristoteles y, por extension, el
pensamiento griego clasico de su tiempo entiende con estas palabras. En rigor, phainesthai, es
decir: «lo que aparece», lo que implica una percepcion sensible que aludia Aristoteles y phantasia,
que conlleva en su defecto: «lo que parece» al sujeto, de modo que esta Ultima palabra repercute
en un juicio que se tiene ante un fendmeno dado. De este modo, a la accion propia del intelecto

devienen tanto imaginacién como juicio —razén- en la juntura del ejercicio cognitivo.

En Aristételes, en De anima, tenemos también los términos, transliterados del griego, «nols»
y «noein», intelecto e inteligir, respectivamente. Conlleva, el primero de ellos, una especie de
conocimiento especifico frente a «la aisthesis», «la doxa» y «la episteme», focalizandose sin
embargo en las dos Ultimas la cuestion del intelecto. Por otro lado, inteligir se desarrolla en el
conocimiento general y, sin embargo, verdadero, y al cual se le anexa tanto «la phénesis» como
«la episteme» y «la doxa». La imaginacién es, por tanto, parte del conocimiento general que
tenemos de las cosas®®. El término vovg, que hemos traducido como «intelectoy, desde su
etimologia conlleva una contraccion del genitivo, «vo6g», que se abre, sin embargo, a una
ampliacién semantica, haciendo no tan rigido su significado; dicha ampliacion alcanza matices
filosoficos como «intelecto», «espiritu»®®. La cuestion que conlleva es que no puede disponerse
una interpretacion puramente racionalista de la concepcidn del intelecto en Aristételes, al menos

desde el origen del término.
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Es ciertamente relevante atribuir, en palabras de E. Zeller, respecto a que el concepto, a
propdsito del «nods», denota la esencia de las cosas, su forma como distinta a la materia, es decir,
que el concepto es mostrar las cosas como ellas son®. En palabras de X. Zubiri, el concepto en
Aristételes es la mensura de la cosa previamente como en su realidad, de este modo, valis nolis, la
inteleccion posee desde un comienzo su base desde la cosa misma®l. La esencia es la cosa en si
que, en cuya simetria, recoge tambien, en su disponerse como fendémeno, lo presente de si. En
suma, la relacion «nols» y «noein», que planted a su modo Aristoteles, descansa de un modo
todavia sustantivo en el germen platonico, sin embargo. Pues, como bien lo expuso en su momento

Jorge Luis Borges en su poema: EI Golem®:

“Si (como afirma el griego en el Cratilo)
el nombre es arquetipo de la cosa
en las letras de 'rosa’ esté la rosa

y todo el Nilo en la palabra ‘Nilo’”.

Pero el nudo en el texto aristotélico, especificamente el Libro I11, Capitulo VII, busca restringir,
si no someter, tanto a lo epistémico como al objeto mismo, e incluso a la temporalidad, «al origen
de todo»®3, en cuyo aspecto dicha entelequia es desde luego también un acto de la imaginacion.
Ciertamente que «al origen de todo» es el motor inmovil de Aristoteles, pero es hacia donde
convergen, sin duda, todos los elementos involucrados. La suerte de libertad de los fendmenos no
es tal, sino que su &mbito regulador escapa a lo particular, sometiendo todos los fendmenos y los
aspectos que devienen tras ellos a lo universal. Kowvov es lo universal en el sentido de lo que es
comun a distintos elementos, lo que vale para una comunidad. Lo sensible es, sin embargo, ni puro
acto ni pura potencia. Es algo que se halla en constante construccion, es decir, en cuanto a la

materia. En palabras de Francesco de Nigris:
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“Aristoteles pretende que la ovcia sea la forma universal para todas las cosas a partir

de la intuicion que tenemos de ellas®”.

Asi, la problemética de la entidad no es otro que la cuestion de la sustancia. Se podria decir que
la misma, indistinta, maltiple, se comporta el ente —el ente puede decirse de distintas formas en
Aristoteles, que es precisamente la tesis fundamental de F. Brentano, «T6 6v Aéygtoun moAkomo»®,
conlleva consecuentemente una triple posibilidad: copuPefnkog; dAn0éc; weibidoc, es decir:
«fortuito» (también traducido como «relativamente»), «verdadero» y «falso», respectivamente®®.
En el ambito del comportamiento de la materia, el movimiento tiene de suyo proveerse de algo
permanente en ella. El paso de acto a potencia, por el cual lo sensible se proyecta, y que hace mella
en la materia, se recoge, sin embargo, hacia lo universal por quien mueve y es asi mismo,
sensibilizada el alma, o bien obra a través del alma, el decir, el Motor que lo mueve todo y no es

movido por nada.

El alma en Aristételes, a diferencia de su maestro Platdn, en cuanto entelequia primera del
cuerpo fisico-organico que tiene la vida en potencia, depende tanto de la materia, si ho en cuanto a
su esencia, si al menos en su operacion, adscribe Marcelino Rodriguez Donis®’. El alma intelige a
través de la imagen. Pero las distintas cualidades sensibles que se desprenden de un Unico objeto,
del mismo modo que todas las facultades desarrolladas en ese acto, convergen a su vez bajo una
unica facultad. Es una facultad que unifica las distintas cualidades sensibles. Aristoteles se
consulta: ¢qué diferencia puede haber, en efecto, en preguntarse como se disciernen cualidades
heterogéneas y como se disciernen cualidades contrarias, por ejemplo, blanco y negro? A través
del proceso de conmutacion, y con la correspondiente analogia, el maestro de Alejandro Magno
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busca establecer el principio de equivalencia entre las relaciones (tenemos: A [lo blanco] esa C

[facultad que percibe lo blanco] como B [lo negro] es a D [facultad que percibe lo negro]).

Puesto que «la facultad intelectiva intelige», lo hace a traves de «formas en las iméagenes»,
sefiala Aristoteles®®, asi mismo en las sensaciones, dolor y placer, por ejemplo, que son las
delimitaciones de las sensaciones, la imagen de la sensacion se repliega hacia el mosaico de
imagenes para hallar el motivo teleoldgico de la representacion. Por ejemplo, si se percibe la
antorcha, es fuego; si, viendo que se mueve, a través del sentido comdn se advierte que es un
enemigo, sefiala Aristdteles. La cuestion de carécter temporal puede también ser objeto de
apreciacion también por esta via. Futuro y presente pueden, a través de las imagenes y el alma —
lugar donde se genera un endomovimiento—, establecer un criterio temporo-espacial. Del mismo
modo que cuando algo es doloroso o placentero se busca huir, estableciendo una accion concreta
en el sujeto. Es notoriamente significativa la frase final del apartado de Aristoteles, al sefialar que
«el intelecto en acto, se identifica con su objeto»®°. Pues, al parecer, la naturaleza general que se
determina por el objeto, desde una relacién doxoldgica, bien que también la consciencia que se
tiene de los alcances que se derivan del mismo objeto, tal como su aprehension epistemoldgica
conclusiva, no hacen, sin embargo, el ejercicio trascendente; una especie de apropiacién de caracter

marginal hace las veces de sentido comun que se tiene de las cosas.

En cuanto a un texto aristotélico denominado TTEPI EPMHNEIAZX [De la proposicién], que,
de acuerdo con Boecio, s. V d.C., debe traducirse en latin como De interpretatione, nos interesa
establecer la relacion respecto del como se debe comunicar un pensamiento, de forma de develar
la relacion sujeto y predicado en la arquitectura del lenguaje y la cosa. Este tratado traslapa lo que
hemos dicho hace ya rato, sobre la coparticipacion de las sensaciones, el recuerdo y la memoria y

la construccion taxondmica de la realidad.
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Derechamente el texto establece el criterio de que «Asi, pues, lo “que hay” en el sonido son
simbolos de las afecciones “que hay” en el alma, y la escritura “es simbolo” de lo “que hay” en el
sonido»’®. En este sentido, tal cual el texto se plantea, lo que se modifica no es el 16gos, sino la
imagen. El concepto, desde su teleologia, es ya una modificacion en el alma. La alteracion del
movimiento interior para su verdadera representacion subyace en la modificacion que se lleva a
cabo en el alma. El 16gos no es desde su conceptualizacion una objetividad propia, sino mas bien
una adecuacion que se realizé desde el movimiento interno del alma, desde su entelequia hacia una
exégesis de lo sensible. Por tanto, el nombre dado a las cosas no es, desde luego, tampoco el nombre
que se sefiala de forma inmediata, sino mas bien, su significancia es una «convencion», «un

convenio» entre el alma y la cosa’.

La relacion por separado, si en caso de un verbo, o bien un enunciado cualquiera, ‘hombre’,
por ejemplo, sefiala Aristoteles, de suyo no dice nada, a menos que se realice una copula linguistica
por encadenamiento, de este modo, la oracion es una creacion por relacion’2. Asi también, no puede
darse una relacion en cuya comprension se encuentre ausente la mediacion del alma. El alma es el
crisol de los objetos, de modo que la imagen favorezca el claro decir de la palabra. Tanto en los
universal como en lo particular, las afirmaciones, sefiala Aristételes, pueden ser verdaderas o falsas.
La afirmacion que, desde luego, sea falsa o verdadera, no pone ni quita al enunciado, sino que
ratifica al enunciado, negandolo o afirmandolo, pero en modo alguno condicionandolo”. Lo que
nos parece relevante es precisamente que la naturaleza de los enunciados crea, sobre la base de sus

declaraciones, el nudo asignado de las interpretaciones, tanto de las cosas como de los hombres.

Aristételes parece poner mucha atencién al devenir del proceso, ya que busca a través de ello
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liberar a los fendmenos de un sentido de interpretacion un tanto arbitrario, puesto que los
fendmenos se hallan determinados no por la forma de los enunciados, sino condicionados por la
existencia de los mismos. Una batalla naval, por ejemplo, que se efectle mafiana, puede que sea y
no sea’®, asi las cosas, concluye Aristdteles, no hay, por tanto, existencia necesaria. Sin embargo,
es plenamente plausible que, ante una definicion, por ejemplo, que sustituya al nombre, con todo
no se genere una contradiccion, puesto que el modo accidental de proceder de un fendmeno como
ese no oculta los atributos propios del fendmeno en cuestion’. Pero estas mismas definiciones que
pueden estar cargadas de afirmaciones 0 negaciones que se expresan a traves de las palabras, se
sitGan, sin embargo, en el espiritu, es decir, en el alma’®. Antoni Prevosti Monclis, con
anticipacion, ha propuesto que en la filosofia aristotélica de la naturaleza [@¥o1g, la misma copula
semantica de ¢Vo1g, es decir: @O de un llegar a ser o ser, oscila en esas determinaciones naturales]
conlleva la impronta «del ser y del llegar a ser de las cosas»’’. Aquello implica que las sustancias
de las cosas tienen el principio del movimiento en si mismas, dicho movimiento tiene justificacion
y causa en la misma naturaleza. Por tanto, en Aristoteles, las cosas mutables son compuestas de
potencia y acto, y lo potencial que subyace en la materia aspira al acto, es decir a la forma. Asi las
cosas, Prevosti Monclas concluye que «el cambio y el movimiento natural de cada ente es lo que

se dirige a su propia perfeccion y a comunicar su ser y su forma...»’®.

Hermenéutica y epistemoldgica y lenguaje en el pensar clasico griego
El consultarse por la representacion en el ambito del pensar griego es, sin mas, hacer dialogar

y colocar en su punto la nocion del Adyoc. En efecto, Adyog es, sin mas, palabra; ante la que,
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guardando las proporciones diacronicas, nos situamos como: «signo lingiiistico»’®. Precisamente
esa nocién nueva de aperturamiento hacia el entorno es lo que Anaximandro trajo como
acontecimiento reflexivo de los jonicos. Los rasgos geograficos del entorno de lo que fue el hombre
de milesio son traidos al pensamiento no como anecdotario, sino como principio fundamental para
una existencia que se pregunta por el espacio®. Esta doxografia nos da una nocién un tanto mas
amplia que la de Tales, a la vez que el propio Anaximandro introduce una serie nueva de

taxonomias que hacen necesario reconstruir la idea de mundo de su tiempo.

Este modo de aperturamiento traerd consigo el cuestionamiento, si no total, al menos mas que
parcial, del modo interpretativo de la realidad de su tiempo. Un apretado resumen biogréafico lo da
Diogenes Laercio siglo Ill DC: este mileso, hijo de Praxiades, hace precisamente un giro
interpretativo y escapa de las figuras miticas de su tiempo, sosteniendo que el inicio de todo consta
de «principio y del elemento»® . De esta forma, deja un tanto tras de si, la cuestion de buscar un
origen desde «el aire», «el agua» o bien otra cosa. Deja tras de si la construccion imaginativa de la
relacién con los elementos que tanto habia sido la sofisticacion fantastica del relato mitico. El hecho
es que, desde ahora, la consulta que busca investigar (¢donde y por qué ha llegado a ser el mundo?)
se hace a través de una respuesta que se encauza por lo natural: pvoic. A modo de contraste, en los
Himnos Homeéricos, por ejemplo, y en particular el nimero XXX, intitulado «A la Tierra, Madre
Universal», si Deméter es en la Teogonia de Hesiodo la representacion del aspecto maternal en
sentido de fecundidad, Gea —Ge, o0 Gaia- es la tierra en sentido cosmogdnico. El himno en rigor
es:

«A la Tierra, Madre Universal, cantaré, la de buenos fundamentos,
primigenia, que alimenta todo cuanto sobre la tierra existe;
tanto lo que por el suelo divino camina como lo que el ponto recorre

y cuanto vuela: todo ello se alimenta de tu riqueza.
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Gracias a ti se vuelven los hombres ricos en hijos
y frutos, augusta; de ti depende el darles la prosperidad
y el quitarsela
a los mortales hombres; dichoso aquel al que ta

en tu &nimo

benévola honres: a su lado en abundancia todo lo tendra.

Colmado tienen el sembrado que vida produce, y en sus

Campos
los ganados prosperan, mientras su casa se llena de bienes:
ellos son los que, con rectos juicios, en la ciudad de
hermosas mujeres

gobiernan,

y la dicha en abundancia y la riqueza les
acomparfian. Los hijos de éstos con alegria juvenil se ufanan,
las hijas de éstos en los coros floridos con animo alegre
bailan joviales, entre las tiernas flores de la pradera:
de éstos, a los que ti honras, venerable diosa, generosa
divinidad.

Salud, de los dioses madre, compafiera del Cielo
Estrellado:
benévola a cambio de mi canto riqueza que el animo
agrade concédeme;

que yo de ti me acordaré, y de otro canto»®.

Aunque es plenamente evidente en la rapsodia presentada arriba, donde Gea asume un rol, si

no igual, al menos semejante al de Deméter; rol de cuidadora, protectora siempre benevolente,

163

8 Torres, Himnos Homéricos. (Madrid: Ediciones Catedra, 2005)



Revista Notas Historicas y Geograficas

Jniversidad de Nu 27, Julio — Diciembre, 2021 A A
BRGNS HSTORCASY GROGRCA
Facullad ¢e Humanidades ISSN impr.: 0817-036¢

www.revistanotashistoricasygeograficas.cl

trayendo a su tiempo «la dicha abundante» y los «hijos con alegria juvenil», se hace de Gea, sea
desde una construccién imaginativa, la suma de los bienes en el hombre. Este quiebre, advierte
Jean-Pierre Vernant, se ha trucado con Anaximandro, quien trae, desde una arquitectura
interpretativa nueva, una imagen del mundo no tan imaginativo, sino natural, es decir, fisico. Este
género literario es conocido como: Hiotopia nepl myoel o 8. En efecto, de Anaximandro se
dice que con él viene: Gpyfv xoi otoyElov 16 dmelpov®®. En palabras de Agustin: «principia
singularum esse credidit infinita»®®. Pero las consultas que se recogen en el pensamiento del
milesio son de lo mas variado y apuntan fundamentalmente a la composicion de la naturaleza. El
trueno, el viento ;por qué se pasa de una cosa a otra? ;A qué se debe que las cosas varien?, se

consultaba Anaximandro®®.

Asi las cosas, Anaximandro explora hasta las formaciones de las grietas causadas por el agua,
pero ahora como fendmeno natural y no como su maestro Tales, quien comprendia la funcién del
agua como elemento primitivo del mundo. Es precisamente el apeirdn [dmeipov] lo que invita a la
reflexion capciosa, y no la fuerza puramente imaginativa, rapsodica o teoldgica propiamente tal,
sino gue este principio y origen de las cosas ahora es la fuente exdgena de reflexion. El apeirdn,
desde luego, en su constructo, se vale de un significante «borde», es decir: «especificamente el
limite formativo por el cual algo es en absoluto perceptible»®’. De este modo, apeirén designa lo
que sin limitacién como tampoco determinacién a través del espacio, esta situado alli. Y, aunque
todavia subyace la secuela homeérica, es decir, aédica, con todo, lo mitico es remplazado por lo
neutro, por lo opuesto mutuamente limitante en un constante presente invisible, haciendo

consecuentemente que las cosas se ordenen segun un sentido temporal.
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Se avanzay se retrocede, se aparece y desaparece, lo transitivo acomete. Los mismos conceptos
de justicia, castigo, por ejemplo, que en el lenguaje homérico quedaban bajo el sentido y arbitrio

de los dioses, ahora con Anaximandro son objetivados® .

Livio Rossetti, en su comentario del Peri physeos de Anaximandro, busco describir en primera
instancia como el pensador presocratico elabora una arquitectura ideoldgica de corte natural, cuya
realidad pretende recoger una analitica del entorno del sujeto. Tales como la elaboracién de
Anaximandro del primer mapamundi de Occidente; la elaboracion de la idea de que el sol tiene que
continuar su viaje nocturno con la misma trayectoria circular; la identificacion de una razén
plausible para considerar l6gico el hecho de que la tierra no corre ningun peligro serio de
desplomarse en el vacio; la elaboracién de la idea de que la tierra tiene que constituir una inmensa
superficie casi del todo Ilana, circular, rodeada por un rio Océano de longitud desmesurada, con un
precipicio insalvable situado méas alla de la orilla externa de Océano y, debajo, otra superficie de
las mismas dimensiones; también, la elaboracion de la idea de que en el antitheton no hay ningdn
riesgo de que las aguas y otros objetos no anclados al suelo caigan hacia la parte de abajo, es decir,
que se alejen definitivamente de aquella superficie en términos generales llana; la elaboracién de
ideas acerca de los astros y, en particular, acerca de las distancias de los diferentes cuerpos celestes
desde la tierra; la elaboracion de conjeturas sobre qué pudo haber ocurrido a aquellos animales
marinos que se esforzaron en sobrevivir fuera del agua por primera vez; la elaboracién de una
explicacién unitaria de los fendmenos meteoroldgicos; y, finalmente, la determinacion de la fecha
exacta (es decir, cuantos dias después del equinoccio de otofio) en que las Pléyades desaparecen en

el horizonte®,
Independiente de como se escribid esta obra de Anaximandro, bien que sea en un cuero de buey
0 un pinax (tablilla para escribir cubierta en cera), esta Peri physeds 0 Sobre la naturaleza no

buscaba ahondar la experiencia mitica de tiempos inmemorables y, sin embargo, plenamente
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retéricos en la narrativa poética de Homero, o bien Hesiodo. Es, a su manera, una obra que quiebra,

que realiza un giro argumentativo mas apegado a la ciencia. En palabras del mismo L. Rossetti:

“El hecho de que cada uno de estos sucesos necesite y tenga una explicacion muy
especifica, muy diferente de la de otros, no es indicio de lo contrario, puesto que se
nota facilmente que esto depende de la especificidad de cada suceso tomado en
consideracion y que el tipo de explicacion ofrecido pone en evidencia un denominador

comun consistente®”.

Fuera 0 no que sus discipulos intentaron ahondar mas la experiencia de los escritos de
Anaximandro, al igual que su pensamiento, con todo, Anaximenes y Hecateo expanden las ideas
que se encuentran en él. Anaximenes busca ahondarlas de modo mas riguroso a través de un libro
con el nombre homologo al de su maestro y, en el segundo caso, Hecateo acentta el &mbito
geogréafico al componer la Periégésis, amplio repertorio de informaciones acerca de las localidades
mas variadas y en un ambito no tan distinto al del primero, pues busca centrarse en un sentido
historico, intentando construir una protohistoria de caracter universal. Asi, una vez mas, L Rossetti

concluye que la obra de Anaximandro:

“Es reconocible también por el hecho de haber generado desde cero un modelo creible
de libro-archivo, de libro de texto, de libro-enciclopedia que podria abordar los mas
diversos temas y que, como sea, acerca de un tema (0, mejor dicho, acerca de un abanico

de temas) ofrece una gama estructurada de doctrinas capaces de cubrir una

extension grande o enorme®”.

Este nuevo enfoque interpretativo de la naturaleza se constituye desde ahora en el nuevo

paradigma al cual deben ajustarse todos los pensadores posteriores.
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Se pasa de una mirada imaginativa-simbdlica a una natural-l6gica. Por ello, J-P. Vernant situara
a Anaximandro en una relacion con el cosmos en un espacio matematizado, construido por
relaciones puramente geométricas®. Su contribucion geométrica de la realidad del cosmos rivaliza
de modo sefiero con las representaciones mitoldgicas de su tiempo. En la construccion simbélica
de la representatividad griega, es de destacar grosso modo; la propuesta un tanto arcana de L.
Gernet, parece todavia estar vigente, respecto de como se trababan los niveles de representatividad
simbolica en los aspectos comunes de la cotidianeidad griega. Al punto de que lo que parece estar
plenamente en lo comdn, y, por lo tanto, disociada de toda construccion ideoldgica ritualista, por
el contrario, se halla fuertemente concatenada a aspectos si no mitico-sociales, ciertamente politico-
culturales. No se pueden, por lo tanto, deslindar los matices naturales e ideologico de la
construccion representativa de la realidad, lo mitico subyace también en la misma idea®. El

lenguaje en Anaximandro se vuelve lenguaje natural.

Representacion y lenguaje

Este lenguaje conlleva una suerte de términos que re-construyen el desideratum lingistico de
su tiempo. En efecto, el nuevo orden geométrico dispone de un centro —pecov— fijo al cual se
ordena toda cuadratura, tanto en lo social como en lo natural. Esta «Heotla», que es el simbolo
del agora en el nuevo orden humano, en donde la novedad fenomenoldgica consiste en el sentido
fisico del universo. De modo que el naturalismo griego, tal cual Anaximandro, considera que «entre
las cosas y las palabras que las nombran hay una relacién directa y propia, y que a cada cosa le
corresponde un Gnico y verdadero nombre», reconoce Jorge Alejandro Florez®*. Asi las cosas, en
el lenguaje natural, tanto en Anaximandro como en Pitagoras, le viene dada la seguridad de no

situarse de modo ingenuo entre la realidad de los fenémenos con los nombres, puesto que ambos
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estan plenamente conscientes de que los nombres son imégenes e imitaciones, ya que no pueden
ser las cosas mismas. Esta imitacion —mimesis— que hace el alma de lo inteligible —en el caso de
Pitagoras, en la apreciacion del numero—, la hace en virtud del alma, lo que Platon atendera
posteriormente con el lenguaje. Parece que, conforme puede reconocerse, entre los presocraticos

abundaba un estilo de lenguaje mimético, para este periodo.

Sin embargo, aqui lenguaje mimético no busca precisamente tanto imitar algo, por el contrario,
su ascendencia etimoldgica [uiuéc] nos lleva a empalmar la justeza del término mas precisamente
a un sentido festivo del mismo. Mas especificamente, a una fiesta griega de corte agrario, en cuyo
ceremonial se agradece por la cosecha otorgada por los dioses. La fiesta misma provoca éxtasis
entre los contertulios, de modo que se preparaban los cuerpos para ser poseidos por una deidad.
Bien ha advertido Giovanni Gutiérrez Canales, respecto del estar poseso en el momento festivo
griego, que a este estado se le denominaba «mimds» y a la experiencia estatica se le denomina
«mimesis»®. La cuestion mimética alcanza profundidades epistemoldgicas mas complejas que una
mera imitacion, puesto que se busca encarnar la experiencia del ser divino. Esta suerte de
«mimeisthai» es, desde luego, un cambio de personalidad del adorador festivo, en este caso,
semejante a los Himnos homéricos; en particular, al Himno 111 de Apolo Delio. Esta «encarnacion
de cualidades identitarias», hace que la naturaleza mimética griega, al menos desde su arquitectura
etimoldgica-histdrica, cuestione el sentido laxo de la imitacion y se circunscriba sin méas el término

a un: «estar en lugar de»®.

Esta expresion Ultima, «estar en lugar de», conlleva los alcances de una mimesis que no se
queda en la mera imitacion en su alcance etimoldgico, sino filolgico-histérico del término; es
decir, la figura encarnacional, si no posesiva de la divinidad. En el caso del latin, la misma palabra
mimesis, segun ha apuntado Ana Luisa Coviello, «la traduccién de puunot como imitacion,

mediada por el latino imitatio», no se establece como una palabra rigida, tal cual la mera copia,
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segun se establece por la influencia romantica de su tiempo, sino por el contrario, tanto imitatio e
intertextualidad, comportan matices semejantes, a saber, la primera fue la base del sistema literario
y la ensefianza [paideia] en la época antigua, la intertextualidad, por su parte, proporciono los

fundamentos interpretativos —hermenéuticos— y metodoldgicos al quehacer pedagdgico®’.

Representacion y mundo

Roberto Carfias Quir6s advierte que el concepto de mundo en griego [kdopog] conlleva, sin
embargo, reconocer que «la fuerza imaginativa de las obras homéricas revela una singularidad muy
propia del alma griega»®. Ciertamente, es verdadero el hecho de que, posteriormente a ello, se
plasmara la concepcion especulativa determinada por el uso imaginativo que acompafia la analitica
de la realidad. Hay que afirmar ademas que, tal cual lo piensa Hesiodo, precisamente al nombrar a
Caliope [KoAMomm], esta es la mas importante de todas las musas®. Carfias Quirds cree que es asi
por «el contenido de las palabras que dan el sentido de la realidad»*%. Asi las cosas, la cosmogonia
hesiodica se debate entre el Caos y el Tartaro'%t. No es menor el hecho de que al Caos le sucediera,
como acto posterior, «la negra Noche» y, posteriormente, «Eter y el Dia». No obstante, el Caos no
es en modo alguno la completa desarmonia, el desorden mismo o la hendidura, sino por el contrario,
es la manera mas intuitiva de compenetrar el despliegue divino-teogénico hacia lo emergente. Asi,
tal cual el significado de su nombre, Hesiodo: «camino que orienta a la busqueda de algo», segun
Maria Isabel Lorca Martin de Villodres, recoge al menos una instruccion hacia la configuracion de

una realidad mitico-fisica del entorno griego*®2.

Es cierto que, como lo expresa A. Momigliano:
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“Los poemas de Hesiodo presentan un tiempo ilimitado, tratan de épocas diversas,
tienen un sentido preciso por la sucesion cronoldgica en base a las generaciones. La
historia que nos narran es historia acritica, como descubrié con complacencia Hecateo de
Mileto, pero es historia. Hesiodo sentia incluso el peso del destino histérico: «quisiera no
estar entre los hombres de la quinta generacion, preferiria haber muerto antes, o haber

nacido después»®®”

De modo que el pensar creativo de Hesiodo y del mismo Homero obedecen no solo a aspectos
puramente narrativos-imaginativos, sino que las composiciones literarias de sus escritos dibujan
pictograficamente en la imaginacion la manera de situar al hombre, sus temores y anhelos en las
expresiones de la vida concreta. Esta composicion literaria, que todavia posee significativa
influencia en el pensar de Occidente, se constituye también teniendo un fuerte apego al sentido de
realidad que les embarga. Momigliano ha acentuado que no son meras composiciones literarias,
sino un modo de pensar el cosmos y su propia existencia situada en el cosmos la que busca tener
relevancia en la experiencia. Estas mismas reflexiones ahondan también un caracter literario-
teoldgico y son claramente distinguibles en los primeros filésofos griegos, tal cual lo demostré a

su tiempo W. Jeageri®,

Jorge A. Florez Restrepo recoge la denuncia de Aryeh Finkelber, denuncia que se centra en el
marcado aspecto de posicidn entre caos y cosmos, no advirtiendo con Aryeh Finkelber que: Jaeger
intentd sostener el surgimiento de una nueva visién del mundo que ha sido ocasionada por los
pensadores presocraticos. Su aproximacion fue conceptual: al discutir las teorias de los
presocraticos, él no argumento desde el uso que ellos hacian del koopog y, por lo tanto, sus

conclusiones son formalmente independientes de las consideraciones terminolégicas.
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No obstante, al denominar el surgimiento de la nueva vision del universo como «el
descubrimiento del mundo-orden», y también al haberlo  definido y  haberse referido
sistematicamente a €l como «cosmos», ligd intimamente el «descubrimiento espiritual» de los
presocraticos con el término koopoc, el cual se sUpuso era adecuado a la esencia de esta vision; la
«idea de un cosmos» se convirtié en el concepto terminoldgico de kocpog. En las discusiones
siguientes la palabra ha Ilegado a ser tratada como un término presocratico conocido para la
nueva y distinta visién del mundo, tanto asi que el Gltimo objetivo de estudio ha sido, no determinar
el alcance preciso de la aplicacion de la palabra, sino de algin modo —en parte de forma
tacita, pero principalmente explicita— explicar cdmo la palabra vino a adecuarse a la concepcion
del «cosmos». Obviamente, tal aproximacion no ha favorecido un andlisis critico de la

evidencial®.

La cuestion de kdopog como algo ordenado en un sentido puramente estético no parece tener
asidero y, sin embargo, es lo mas recurrente en su significado. Desde luego que la expresion k660G
conlleva en su semantica los antecedentes de «orden», «mundo», pero también de «gobierno».
Dichas apreciaciones no pueden definir meramente ko6cpog como «orden», quedando bajo un
sentido fuertemente especulativo y carente de evidencia linglistica su significancia. Para precisar
su significancia no solo es menester adentrarse un poco mas atras de la linea presocrética, sino que
también reconstituir la seméantica del término si no, ciertamente, reconstruir en lo posible la

exégesis morfoldgica del mismo: el verbo koopew, el adjetivo koot [y el adverbio koopVJ.

El campo semantico de kdopog alcanza la raiz del término koop. /Qué deviene de esta raiz?
Significativo es que cada uno de los énfasis del término obedece a un surgimiento especifico de la
literatura griega. En el siglo V a.C., es Platon quien da al término kocuntwkn un sentido positivo,

admirable y sublime.
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En Homero, el verbo xoouém desea senalar el orden que posee el ejército para la batalla. La
funcién de los principes, sefiores y jefes en la lliada es denominada como agente ordenador
[koopiTec]'®. La expresion: sv katd koopoc, identifica el sentido de «hacer las cosas bajo una
normay o «bien ordenadas». También Homero utiliza en sentido adverbial el termino kécpog, de

forma muy precisa, en sus metaforas. En efecto, en la Odisea, dice:

“Maés, jea!, cambia ya de cancién y celebra el ardid [koopoi] del caballo de madera,
que Epeo fabrico con la ayuda de Atenea y que Ulises divino llevo con engafio al

alcazar tras llenarlo de hombres que luego asolaron a Troya?””.

En sintesis, Homero utiliza el concepto en un sentido de orden propio de las cosas,
especialmente la batalla. Finalmente, utiliza el sustantivo k| opo] para referirse a objetos de gran
importancia, que sirven como galardon o premio para los vencedoresi®®, Por su parte Aryeh
Finkelberg ha puesto cuidado en la analitica del término en funcion de su alcance histérico
linguistico. El caso que cita es un texto del ya comentado Anaximandro, en cuya alocucién Hipdlito
denota el sentido de «mundo» para la palabra k6cpog. Ciertamente, «abtoic KoGHove» podria estar
sujeto a la generacion de mundos a partir del apeirdn y, por tanto, la frase griega «ovtoig KOGUOVE»
solamente indicaria «los cielos y los arreglos en ellos»*%. En el caso de Parménides, segin A.
Finkelberg, el hecho es que kdcpog asume un sentido narrativo en un relato, en el sentido de «orden,
o bien ordenamiento». Pero es con Empédocles, fragmento B 134, 5, donde el concepto de kdopoc,
alcanza el sentido de mundo, antes que solo orden. El texto en cuestidn, con exégesis en Diels y

Kranz!0 dice:
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0LOE Yap AVOPOUENT KEPOANL KATA YOO KEKAGTOL,

oL L&V amol vadtolo 600 KAAJoL dlocovTat
oL OO, 0oL Bod YoV, oL Undea Aayvnevia,
4 GALG dpMV 1epn kol dOécdatog Emieto potivov,

dpovtiol KOGUOV dnavTa Kataiocovsa BoNioty.

[ Posible traduccion:
Pues su cuerpo no luce una cabeza de hombre,
Dos ramas no brotan de su espalda,
No tiene pies, ni rodillas veloces, ni sexo velludo,
4 No era mas que un pensamiento santo y soberano,

Que corre a través del orden del mundo con sus pensamientos veloces.]

Pero hasta el siglo V a.C. la palabra griega xo6cpog continuaba significando aspectos
cosmoldgicos, seglin reconoce en su detallado comentario, ya citado, A. Finkelberg!!!. Pero la
consulta en cuestion es: ;En qué momento del pensar griego, el concepto kocpog, significod la
reunion de la naturaleza misma unificada? De modo de delimitar una escabrosa investigacion del
término que, segun nuestros aciagos esfuerzos, solamente pretende establecer que para el siglo IV
a.C., por ejemplo, ya nuestro término ha dado un nuevo sobresalto, puesto que la idea de ovpavog,
es decir, «cieloy, vino a significar por extension lo mismo que ko6cpog, es decir: «mundoy, tanto
en Platon como en Aristoteles!!?. Detrés de la arquitectura lingiiistica de Homero, bien que también
del mismo Hesiodo, entre la moldura y forma de comunicarse de lo divino hacia lo humano, en la
textura misma del texto, subyace un tanto lacénico el concepto que debe interpretarse. Es que, en
rigor, el concepto como tal no sucumbe ante los embates del lenguaje poético-simbdlico, sino que

parece que, en la construccion de la realidad griega, el mismo concepto se halla en su ocultes,
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seguro, resguardado del tiempo. El lenguaje conlleva la figura embrionaria del pensamiento al cual

se desea adscribir y, a juicio de andarnos a pleonasmos, el mismo no es aséptico en modo alguno.

De lo dicho ya, al no haber, desde luego, un aspecto transitivo de caracter plenamente normal
en la dindmica del lenguaje griego, ni el advertirnos el como el conjunto de campos seménticos al
cual se encuentra adscrita la palabra k6cpog, no encontramos en modo alguno un aliciente literario
seguro de traspaso tedrico-interpretativo mas amplio. La cuestion del lenguaje, tal cual lo sefialo
Emile Benveniste: «siempre ha sido inculcado a las criaturas humanas, y siempre en relacion con
lo que se llaman realidades, que son realidades definidas, por necesidad, como elementos de
cultura»™2. Y, por lo tanto, «la palabra» como excitacion nerviosa de las realidades que hacen del
lenguaje un campo abierto a posibilidades siempre dinamicas, mentado el hecho de la &cida critica
de Jacques Derrida, respecto de la arbitrariedad del signo, queriendo hacer secundario el lenguaje
respecto del pensamiento!!*. Esta mutua aceptacion entre la representacion unificada de las cosas,
es decir, mundo y la palabra como 6rgano de lo humano y lo sensible, correlacionan el quiebre de

todo intersticio.

Representacion y naturaleza

Ante la consulta: (Cémo comprendié el griego la palabra que hemos traducido por
«naturaleza», a saber «pvoig»? El griego advierte que la expresion ¢Ooic/naturaleza, conlleva
consigo la expresion un tanto metafdrica de «brotar»; como puede verse hoy en dia —en primavera—
«el brote que da inicio a los nuevos frutos que pondremos en la meza». Esto que esta frente a mi,
—iiqué sé yo!l- «el imperar de la historia humana, los sucesos naturales, un hecho histoérico
cualesquiera», aquello, el griego ha denominado con la palabra que nos ocupa, ¢pvoig/naturaleza.
Aquel suceso natural, histérico, la hazafia portentosa de Héctor, el rapto consentido de Paris con
Helena, todo ha despuntado, ha brotado en tanto que ha quedado de manifiesto un acontecer
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historico natural, por decirlo de algin modo. Como podré notarse, lo que brotd, despunto, lo que
ahora es figura consular en estado natural para el historiador, para el hombre de las ciencias
sociales, el cientifico acucioso, antes ya se mantenia oculto, pues, decia Heraclito, aquello ama
ocultarse/kpomtecOar dprret. Nos consultamos: ;Cudl es la esencia de la ¢pvoic/naturaleza en el
pensar griego? Es, pues, el ocultarse. Luego el axioma seria: Al verdadero sujeto, le queda propio
de si el desocultar el ente de la naturaleza. Eso dice Heraclito. Tarea no facil. No obstante, ;es
solamente el lenguaje del Heréclito el Oscuro la medida de nuestra reflexion? No. Viene a nuestro
encuentro Platoén. Precisamente, en el Banquete 219a. Alli se dice: 1} ¢ dwavoiag oyig. {CoéHmo
hemos de traducir esto ahora? Una traduccion palabra por palabra, diria algo como esto: «A
causa/d1a del pensamiento/voiag, los 0jos/Oyig». Esta interpretacion no hace juicio del pensamiento
del Banquete, donde busca ahondarse sobre el amor. El fil6logo aleman Paul Friedlander ha

interpretado el texto del Banquete 219a como sigue: «la vista del pensamiento...»!1,

Friedlander ha interpretado el texto del Banquete 219a como: «la vista del pensamiento...»
Puede apreciarse esto. Pero aqui tenemos un problema no menor. ;Cual? El griego tiene al menos
cinco palabras para expresar el concepto ver. Resaltaremos al menos tres: a) 6yig, b) Oswpia y ¢)
€ldoc. Para el primer caso, Oyig atiende al hecho puramente natural de la accion de ver y al
instrumento corporal del sentido que ocupa esa labor en este caso, el ojo. Par el segundo caso,
Bewpia conlleva un matiz aun mas rico, semanticamente hablando, pues los Bewpot son los dioses
griegos que usan las veces de protectores de la moMg. Esta especie de dioses protectores que
contemplan el estado de la ciudadania; incluso, la expresion morfologica del término Oewpia, a
saber, Oswpog, «espectador» y «ver». Asi, del mismo modo el latinismo «specularis» que significa
stricto sensu «ver a través del espejo», recoge el mismo impacto griego de nuestro término: fswpia.
De este modo, la teoria no requiere de los ojos fisicos para mirar, sino los del alma para contemplar.

Y, no obstante, nos queda una tltima acepcion, a saber, gidog. /Qué aspectos distintos nos ofrece
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este término a los otros ya mencionados? Nos entrega algo relevante para nuestro estudio, pues
gidoc significa de este modo: «algo que para la accion de ver abre la entrada». Asi Friedlander,

advierte:

“Podria ser que «idea» fuera, en un primer momento ya, «la vision», en donde se retne la
actividad de ver y lo que llegaria a ser visible al 0jo; «eidos» mas bien lo visible y lo visto, imagen,

forma, figura, que objeto de mirart6”,

Sin embargo, en el viejo Platon, a propdsito de la doctrina de las ideas, se advierte, en la Carta
V1322, que: ™) 10V €l6mv codio T koA Tavtn que a juicio traduciremos exegéticamente como:
«con ese bello conocimiento de las ideas». Se abre en Platon un respaldo, ahora en uso
epistemoldgico del concepto de «eidos». En términos todavia mas claros, la idea se posesiona como
claro de luz —Lichtung heideggeriano—, como el aspecto rector del entendimiento.

En una sintesis un tanto ya de sumo apretada: ;como se allega al hecho de que la pvoic, término
griego que hemos traducido por naturaleza, también como brote, se disponga ahora como una
epistemologia un tanto rectora del conocimiento, es decir, como una idea? Pensemos un tanto en
la primavera. Un joven griego —impactado, quién sabe, por las lecturas de Homero y la situacién
de Paris y Helena, o bien de Hesiodo— acomete su experiencia un tanto estética de mirar una flor.
Toda su representacion estética no se socaba alli, pues desde ahora la contemplacién se abre al
hecho en el interior, es decir: «mirar con los ojos del alma». Por tanto, la idea del amor nace ya
como concepto. En otras palabras, el griego no construye la conceptualizacion a partir de lo
abstracto. No, sino mds bien, avance desde lo concreto —como la flor— a lo ideal. No se podra,
por tanto, hacer bastante hincapié en las construcciones de objetividad conceptual del pensamiento
griego, o bien, del modo como deviene su ideario de la realidad, puesto que las observaciones de
Hilary Putnam aplican plenamente aqui.
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Dichas observaciones atienden el rango de «objetividad», tan sefieramente defendido por la
ciencia moderna. Precisamente esa objetividad, establece H. Putnam, que cree «un caracter
completamente independiente de las practicas», no se halla en el pensamiento griego, puesto que
todo lo que se tiene por verdadero, sino ya «objetivo» a la manera griega; en donde dicha
objetividad se encuentra plenamente dependiente y construida desde los parametros humanos!!’.
De modo que el objetivo de dicho razonamiento griego no es tan distinto al moderno, si con ello
es «descubrir a partir de lo que ya sabemos», tal cual lo sefial6 Charles Sanders Peirce!'®. Los

griegos no lo hacian tan distinto a los modernos o contemporaneos.

En el caso de Aristételes, de «voz balbuceante»''®, lo prueban, ademas, el aspecto
«peripatético» de su metodologia, pues «paseaba ensefiando»; desde el entorno mediato se elabora
lo conceptual y el juicio'?®. En la Etica a Nicomaco, Nicomaco es el hijo muerto en batalla de
Avristoteles. El escribe estas notas como tributo postumo del hijo que llevaba el nombre de su padre,
segun dicen. En la Etica a Nicomaco, Lib. VI, 1: «El deseo que el alma busca es la verdad» Si en
caso ya «deseo», en latin, «cupiditas», a esto refrenda que el alma se halla atraida. Si, el alma, tal
cual Platén en el Timeo ha querido favorecer eternalmente. Aristdteles advirtié que el alma se
satisface solamente en la verdad [aAn0¢cia]. Pero, si en caso hemos repetido el término verdad, de
decir en cuanto ella, hemos dicho poco, sino nada en la Etica a Nicomaco, VI. No obstante, la
Yodioc como comprension contemplativa y dpovnoig como circunspeccion solicita, se interpretan
como realidades especificas donde se lleva a cabo la inteleccion, el pensar/vovg. Es decir, que la
afluente de la codia y la ppovnoig, buscan favorecer cada uno a su manera y, a manera de dos

vertientes diversas, humectar sus propias virtudes.
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En la Etica a Nicomaco se lee: «...aAn3evet 1} yoyn té kotodévar kol amodévor [...] téxvn,
gmotiun, dpovnoig, codia, voic...»*L ;Como interpretamos esto? y ;de qué modo, el conjunto
interpretativo de las palabras, se transforman en un Unico funcional-hermenéutico? Si, tal cual hace
ya un rato, ;jno habiamos dicho en el lenguaje de Heraclito que la naturaleza... kpOmtesOou
dtlev/ama ocultarse y, en el caso y para el caso, con el Adyog buscamos el desocultarla/aindeia de
ella todo? En efecto, el pensar clasico griego aqui descripta, pone en desoculto el modo por el cual
la naturaleza queda al descubierto, entre tanto que el alma tiene en custodia aquello, a saber: el
proceder técnico-productivo/téyvn, la determinacion que observa, discute y demuestra como
conocimiento/émiotnun, que se halla en entredicho con la opinién/doya la circunspeccion o
conciencia de bien/¢ppovnoig y la comprension intuitiva/codia, del mimo modo que el pensar

puro/voiict??.

Si lo que queda ya al des-oculto, en tanto que las herramientas excavan, cuanto més abajo, tanto
mayor riqueza queda entreabierta y al escrutinio del sujeto; la total riqueza de la naturaleza, pues,
el pensar un tanto fenomenoldgico de ente-siendo, dejo brotando el existir factico de la cosa. Las
cinco herramientas, a saber, nos dice Aristoteles: téyvn, émotun, dpovnois, codia, volig son para
el educador, tedlogo, filésofo, hermeneuta, cientifico, el modo de adentrase hacia un espacio que
para el hombre no le es propio, pero a través del lenguaje [I6gos] puede distinguirse como real,
propio y no ajeno, es decir: como mundo circundante. Pero con Aristoteles también se da la relacion
de la prudencia. El modo como se ocupa el sujeto en discernir los aconteceres del bien y el mal son
parte preponderante de su modo de educar su vida, y también el de exponerla:

Lo propio de la prudencia es deliberar, discernir el bien y el mal, distinguir siempre en la vida

lo que debe buscarse y lo que debe evitarse, usar con discernimiento de todos los bienes que se

poseen, escoger las relaciones amistosas, pesar bien las circunstancias, saber hablar y obrar a

178

121 Heidegger, Interpretaciones fenomenoldgicas sobre Aristoteles (Indicacion de la situacién hermenéutica). (Madrid:
Trotta, 2002)
122 Aristoteles, Metafisica. (Madrid: Editorial Gredos, 1994)



Revista Notas Historicas y Geograficas

Jniversidad de Nu 27, Julio — Diciembre, 2021 A A
BRGNS HSTORCASY GROGRCA
Facullad ¢e Humanidades ISSN impr.: 0817-036¢

www.revistanotashistoricasygeograficas.cl

tiempo, y emplear convenientemente todas las cosas que son Utiles. La memoria, la experiencia, la
oportunidad, son cualidades que nacen todas de la prudencia, o que, por lo menos, son su resultado.
Unas obran como causas al mismo tiempo que aqueélla, como la experiencia y la memoria; y otras

son, en cierta manera, partes de ella, como el buen consejo y la precision de espiritu!?,

Desde luego que lo presentado arriba habla a las claras respecto de que, para el griego, no
viene a ejecutarse la palabra [Adyog] como un simple instrumento que despunta en su decir algo.
El uso del lenguaje se dispone en el tiempo necesario, en tanto que hay una suerte de axiologia del
tiempo oportuno de la dixi, al igual que a rengl6n seguido, y no de modo subrepticio, se van creando
otros patrones que configuran al espiritu humano de forma simultanea. Por ello, ya advertido por
Nietzsche, Adyog es, desde luego, incluso en el teatro o en la misma tragedia griega, el objetivo por
el cual el ciudadano griego se disponia a escuchar y se justificaba en ese acto. El griego es
ciertamente amante de las palabras y de la l6gica que, a su modo, constituye la palabra misma!?4,
Asi, los griegos se acercan a los teatros fundamentalmente para «oir las palabras» méas que para

disfrutar del histrionismo de los actores.

4. CONCLUSIONES

A manera de conclusion la experiencia poética del hombre griego es la experiencia de la
palabra y no de lo que deviene con ella, es decir, el simbolismo. A su modo, el sentido de
inmediatez del griego hace que la reflexion no se compenetre en lo imaginativo. La imaginacion
se suscita en el tiempo, no asi la palabra, que se recoge desde el instante y se nutre a través de él.
El acto del entretenimiento es, desde luego, la experiencia con el morbo de la palabra y para ello
Aristofanes era el indicado. A través de la palabra, se dispone la queja contra la moralidad de los

jueces en el caso de «las Avispas».

179

123 Aristoteles, Virtues and Vices. (Londres: Cambridge, MA: Harvard University Press; William Heinemann Ltd,
1952)
124 Nietzsche, Ciencia jovial: La Gaya Scienza. (Caracas: Monte Avila Editores, 2010)



Revista Notas Historicas y Geograficas

Jniversidad de Nu 27, Julio — Diciembre, 2021 A A
BRGNS HSTORCASY GROGRCA
Facullad ¢e Humanidades ISSN impr.: 0817-036¢

www.revistanotashistoricasygeograficas.cl

El modo contra el cual se combate la corrupcién es la palabra, empleada ahora como estructura
critica-social a través del lenguaje. Pensamiento y palabra se unen para construir una imagen
colectiva de la justicia corrupta en Atenas'?®. En las tragedias griegas, en especial las tebanas, la
forma como se representa el mito, en particular, el modo escénico teatral de las mismas, buscan
recoger la intencionalidad del fendmeno representado; tal es el caso de Euripides. Se busca con él
conjugar, asi, tanto lo emotivo como lo cognitivo en la interpretacion o expresion escenica. Esta
interpretacion emotiva, ciertamente, conlleva variados matices, donde prevalece, sin embargo, lo
real como propuesta escenica. En ciertas ocasionas, como el caso de Esquilo, un solo acto recoge
toda la fuerza teatral en caracter emotivo-representativa, haciendo inocuo todo tipo de dialogo
epirrematico. En Esquilo, la tragedia, por su parte, se representa con la angustia de una ciudad
sitiada. Las sumas de emociones hacen, sin embargo, resaltar lo heroico y lo nefasto. En Sofocles,
los argumentos —agones— son determinantes. Tal es el caso de Edipo, donde se encuentran
significativamente planteados los agones que descubren, sin embargo, la impaciencia, el orgullo,

la violencia, las incapacidades para ceder y comprender de sus personajes*?.

Ante el consultarnos si es posible una construccién epistemoldgica del pensar clasico
griego, trasuntos a los objetivos trazados, la respuesta es positiva. Si bien es cierto es dispersa la
elaboracion del material en los textos presocraticos y posocraticos, con todo, la elaboracion de al
menos criterios epistemoldgicos, pueden determinarse con el concepto de imaginacién como una
construccion activa del sujeto griego. Los textos del corpus aristotelicus, nos han favorecido que,
en la construccién del &mbito del pensamiento, el rol del alma es determinante en la configuracion
del pensamiento. La misma hace las veces de articulador entre lo sensible y lo insensible, de modo
que el acto del recuerdo se favorezca por la intervencion de estimulos externos —reminiscencia-

haciendo que el pensamiento sea una nervadura y una elaboracion del sujeto.
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El rol del lenguaje, de suyo, el hombre mismo es por cierto el agente hermenéutico por
naturaleza. El mismo abre la concepcion de mundo del sujeto, de modo que al aperturarse, nos haga
una relacién de lo natural, de lo intelectual, de lo sensible y lo traduce en criterios hermenéuticos

que quedan expresados en un Adyog activo.
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